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Intercesiones divinas en la Conquista

José Emmanuel Mufioz Salazar! y Joshua Ivan Mufioz Salazar?
ENAH / FC-UNAM

Introduccion

A cinco siglos del encuentro entre los pueblos mesoamericanos y los conquistadores,
resulta necesario pensar mas alld de la materialidad de los hechos militares y
politicos. La mirada moderna tiene que sumergir sus reflexiones en los intrincados
simbolismos, creencias y sistemas de pensamiento que conformaron el complejo
mosaico multicultural de Mesoamérica y la Europa medieval. Este texto es una
propuesta que busca tejer narrativas en torno al pensamiento magico, religioso y
sobrenatural para contar los sucesos de la conquista desde otra perspectiva: la

manera en la cual los designios celestes definieron los destinos terrenales.

Los tetzahuitl, presagios sobrenaturales

Diez afios antes que viniesen los espafoles 4 esta tierra parecioé en el cielo una cosa
espantosa y maravillosa [...] una llama de fuego, asi como la aurora. [...] Levantabase por
la parte de oriente luego después de la media noche, y salia con tanto resplandor que
parecia de dia [...] esto duré por espacio de un afio [...] cuando aparecia [...] toda la gente

gritaba y se espantaba (Sahagun, 1577: XII, 1, f. 1r).

Asi comienza el capitulo de la Historia General de las Cosas de la Nueva Espafia
(1577) dedicado a los tetzahuitl, en donde se describe una serie de augurios que
podrian interpretarse como el despliegue de un mensaje proveniente de las deidades
hacia los habitantes de la tierra, advirtiéndoles de sucesos que significarian el final de
su mundo. Elimpacto de estos tetzahuitl o presagios, mas alla de lo evidente, obedece
a su carga simbdlica; asi, el avistamiento de fenomenos en el firmamento como

cometas o meteoros fueron considerados como una sefial de época de cambios, el
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incendio repentino de templos se asocié con vaticinios de conquista, y el encuentro
con seres fantasticos que aludian a deidades particularmente asociadas al destino
(Tezcatlipoca) y viejas profecias (el regreso de Quetzalcoatl) ante el tlahtoani (el
méximo lider politico y religioso), se interpretaron como la inminente caida de toda la

sociedad que él encabezaba (Olivier, 2019).

La aparicion de Santiago Mataindios en la Batalla de Centla

A la llegada de Cortés y sus tropas a territorio mesoamericano en 1519, la empresa
conquistadora ya tenia bien cimentada su justificacion, no solo legal ante la Corona,
sino también en el ambito divino: se consideraban al servicio de Dios para salvar
almas, de tal forma que parte de su discurso verso alrededor de la preparacion del
terreno para la posterior evangelizacion. La cruz fue su emblema como
representacion de Dios, pero también se encomendaron a virgenes y santos
(Grunberg, 2004).

Es precisamente un santo el que hace aparicion en la primera batalla que libraron
los conquistadores a su arribo a América, en los pantanos de Centla, actual estado
de Tabasco:

Volvié entonces el de a caballo por tercera vez, e hizo huir a los indios con dafio y miedo,

y los peones arremetieron también, hiriendo y matando. A esta sano lleg6 Cortés con los

otros compafieros de a caballo, harto de rodeas y de pasar arroyos y montes, pues no

habia otra cosa por alli. Le dijeron lo que habian visto hacer a uno de a caballo, y

preguntaron si era de su compafiia; y como dijo que no, porque ninguno de ellos habia

podido venir antes, creyeron que era el apéstol Santiago, patron de Espafia (LOpez de

GoOmara, 1553: 79-80).

Es asi que Santiago Matamoros, entidad patrona por excelencia durante la
expulsion de los musulmanes de la peninsula ibérica, en el llamado periodo de
reconquista que culminé en 1492, nuevamente hace presencia pero ahora como
Santiago Mataindios en América (Dominguez Garcia, 2006). La aparicion de esta
figura llega a ser esencial durante la primera gran batalla en Mesoamérica, a partir de
una escena real pero interpretada a partir de la vision religiosa, donde la gracia divina
de su Dios es su aprobacion definitiva para proceder con su avance de conquista.
Siguiendo con la versién de Lépez de Gomara (1553) acerca de este suceso, en los

momentos posteriores a la llamada aparicion de Santiago Apostol para salvar a los
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rodeados soldados espafioles, Cortés expresd: “Adelante compafieros, que Dios es

con nosotros...”.

Geografiaritual: los dioses en latierra

Para las culturas mesoamericanas el entorno natural era un continuo con la divinidad.
Si bien, en su concepcidn del cosmos muchas deidades habitaban en el plano celeste,
asi como en el inframundo, algunas mas se encontraban intimamente relacionadas
con el aspecto terrenal, formando asi una geografia ritual en la que los elementos de
la naturaleza, como cerros y cuevas, poseian un fuerte simbolismo (Broda, 1996).

Con especial énfasis en el tema de la geografia ritual se pueden reconocer al
menos dos elementos naturales ligados con discursos de cémo la divinidad se hizo
presente en el proceso de conquista: los volcanes Popocatépetl y Matlalcueye. En las
inmediaciones del Popocatépetl sucedié una singular aparicion, esta vez de una
deidad de la religibn mexica. EIl momento fue preservado por los informantes de
Sahagun en la Historia General de las Cosas de la Nueva Espafia, donde nos cuentan
gue un grupo de hechiceros, enviados por el tlahtoani Motecuhzoma para impedir el
avance de los conquistadores a la capital mexica, fueron interceptados por un
individuo ricamente ataviado con joyeria y en aparente estado de ebriedad, en el lugar
llamado Iztactépetl, correspondiente al actual Paso de Cortés. Los mismos
informantes refieren que antes de desaparecer, la extrafia entidad increpé a los
hechiceros con el siguiente mensaje: “4,Por qué, por vuestro motivo, venis vosotros
acad? ¢Qué cosa es la que queréis? ¢Qué es lo que hacer procura Motecuhzoma?
¢ES que aun ahora no ha recobrado el seso? ¢Es que aun ahora es un infeliz
miedoso?”.

Este suceso es atribuible a la personificacion del Popocatépetl, que a su vez
representa a Tezcatlipoca, deidad del destino. El volcan se relaciona de una manera
fenomenoldgica con los atributos del dios en el sentido de espejo humeante-montafia
humeante, ademas de que, en su advocacion de Tepeyollotl o corazén del monte,
Tezcatlipoca es sefior que habita en las montafias. Por si fuera poco, recuérdese que
el espejo de esta deidad estaba manufacturado en obsidiana, roca de origen
volcanico, utilizada como instrumento para leer profecias en el mundo
mesoamericano (Olivier, 2019). Es evidente asi que la geografia ritual en torno al
Popocatépetl inviste de una veracidad mitica la aparicion de Tezcatlipoca como

portador de la noticia del destino funesto de los conquistados.
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A Malintzin, Marina o Malinche, mujer clave en el triunfo de la faccion
conquistadora, se le considera la receptora del mensaje divino de la religion catdlica,
pero también se le relaciona con el paisaje ritual. Este argumento sumamente
complejo es introducido por Federico Navarrete (2007) a través del analisis
iconografico del Lienzo de Tlaxcala, una historia visual tlaxcalteca de la conquista
producida en el siglo XVI.

Al centro de la lamina principal del citado documento se puede observar una
montafia que simboliza al altépetl dentro del consenso pictografico mesoamericano,
ademas de la imagen de la Virgen Maria, que se ubica en una capilla dentro de la
misma montafia. Abajo se encuentra la cruz, simbolo de la fe cristiana, confirmando
la idea de Tlaxcala como estado primero en acoger tal religiébn, y por encima se
observa el simbolo de la Corona Espafiola, reforzando el hecho de Tlaxcala como
representante del gobierno de la Corona en estas tierras.

Por lo tanto, puede decirse que esta imagen presenta la resignificacion del paisaje
ritual: el volcan, elemento fundamental del altépetl de Tlaxcala, antiguamente llamado
Matlalcueye en referencia a una deidad acuatica, que fue renombrado como Malinche
por los mismos habitantes del territorio, quienes reconocieron a esta mujer como
aliada y representante de la virgen, patrona del ejército que combatio y vencié a sus

subyugadores.

Conflictos intergeneracionales, Tezcatlipoca y Huitzilopochtli

La llegada de los conquistadores no fue interpretada de manera homogénea dentro
de la sociedad mexica. Por un lado, aquellos mas viejos y conservadores como el
mismo tlahtoani Motecuhzoma, no pudieron evitar pensar en las antiguas profecias
acerca del regreso de Quetzalcéatl a reclamar su poder, otrora vencido por
Tezcatlipoca.

Asi lo parece indicar, por ejemplo, un peculiar suceso acaecido en las costas de
Veracruz, en el que entre la delegacion de 100 hombres que Motecuhzoma habia
enviado para llevar regalos a Cortés y sus huestes, se encontraba un mexica muy
parecido al mismo Cortés. Es probable que en esta accion el tlahtoani haya querido
reproducir aquel episodio mitico en que Tezcatlipoca ensefio su reflejo a Quetzacoatl,
quien al verse viejo se espantd y huyo de Tollan (Graulich, 2014).

Un dato mas que se relaciona con la creencia en las antiguas profecias, se

encuentra de una forma relativamente velada en la lamina XXIV del Cédice Azcatitlan.
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En tal escena se sugiere la representacion de una metafora donde el individuo con la
pierna flechada cayendo ciertamente es Motecuhzoma, pero al mismo tiempo también
es Tezcatlipoca, en su caracter de patrono de la nobleza. El individuo en cuestion se
desploma desde la cumbre del Templo Mayor, que es el centro del universo, el canal
donde fluyen energias celestes y del inframundo, describiendo de una manera sutil,
el abandono de este lugar sagrado y por ende, del axis mundi por parte de ambos,
deidad y su designado mundano (Noguez, 2020). Por lo tanto, en un plano divino se
puede decir que el resultado final de la conquista es la venganza de Quetzalcéatl que
logra vencer a Tezcatlipoca.

Sin embargo, la otra parte de la sociedad mexica, integrada por los mas jovenes,
opto por la rebelién, incluso sin prestar atencién a las profecias que atormentaban a
los viejos (Castafieda de la Paz, 2020). Por ejemplo, aunque no hay una ultima
palabra, resulta factible pensar que durante la fiesta de Toxcatl estos jévenes
guerreros quisieron aprovechar la ausencia de Cortés y parte de su ejército en
Tenochtitlan para expulsar a los invasores de una vez por todas en el marco de una
festividad, ya de por si de caracter bélico, dedicada a Tezcatlipoca, pero también a
Huitzilopochtli, deidad que en la dimensién ritual hasta ese momento les habia
permitido la hegemonia politica y econémica en Mesoameérica a través de la guerra.

A diferencia de los conquistadores, los mexicas no pensaban en sus divinidades
como benefactoras de un mismo bando o con un Unico discurso. Se les asociaba una
historia ciclica casi inamovible que tenia efectos en la vida terrenal, pero también se

consideraba que a través de la ritualidad se podia llegar a cambiar sus portentos.

Designios y castigos divinos al final de la conquista
Hasta este punto se han revisado los efectos animicos causados por las intercesiones
divinas. Sin embargo, en los registros historicos también existe la referencia de como
los dioses originaron efectos tangibles que, de una u otra manera, tuvieron un papel
fundamental en el curso y discurso final de la conquista.

Sin duda, uno de los factores tangibles mas importantes que determinoé la derrota
del pueblo mexica fue la epidemia de viruela que azoté Tenochtitlan durante dos
meses. Si bien, en realidad esta enfermedad fue introducida por los conquistadores,
Motolinia inscribe la muerte de miles de mexicas, incluido el tlahtoani Cuitldhuac,

como una de las diez plagas de las Indias, al mas puro estilo biblico, en el marco de
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un castigo divino enviado por negarse a rendirse ante los espafoles, los
representantes de Dios en estas tierras.

En los ultimos dias de la resistencia mexica, sostenida en Tlaltelolco, cuando
guerreros y civiles por igual se encontraban sitiados, ocurrié un fenémeno natural que
bien pudo interpretarse como el designio mediante el cual quedaba sefialado el fin de
la hegemonia tenochca. El suceso tuvo lugar el dia 11 de agosto de 1521, segun nos
lo relata la Historia General de las Cosas de la Nueva Espafia; ambos ejércitos
aparentemente estaban en una tregua momentanea a causa de una tormenta, cuando
intempestivamente un ecamalacotl (tornado) vino bajando desde el rumbo del
Tepeyac, haciendo gran ruido y alboroto, “echando chispas y fuego, como si un
carbon ardiente se rompiera en trozos grandes y pequefios”. A este aspecto del
tornado se le refiere como ecatepoztli (viento de cobre o viento de hacha),
probablemente haciendo alusién al choque de este metal y la consecuente accion de
saltar chispas, como si de un reldmpago se tratara. ¢Pudo este fendémeno
meteoroldgico ser interpretado por el bando mexica como una sefial de derrota,
relacionandose el agua y el fuego con la metafora del agua quemada o atl tlachinolli
gue expresa el acto de hacer la guerra? A pesar de que nunca lo sabremos con
certeza, pues el relato es netamente descriptivo y no nos proporciona datos
adicionales, salvo que, al siguiente dia no hubo combate alguno, el desenlace por
todos conocido es que el 13 de agosto de 1521, dos dias después del Ultimo mensaje
divino, se dio por terminada la resistencia y por tanto, consumada la conquista de las

ciudades gemelas.

Las patronas del México Novohispano

Con la consumacion de la conquista en la zona central de Mesoamérica devinieron
profundos cambios, sobre todo en el aspecto religioso. Los castellanos, a través de
las 6rdenes religiosas trataron de erradicar los antiguos cultos y dejar enterrados en
el olvido a los dioses nativos. De este modo, Tlaloc y Huitzilopochtli, los antiguos
dioses patronos de la ahora Ciudad de México, sucumbieron ante la nueva protectora
de los llegados de la peninsula ibérica: la Virgen de los Remedios. La profunda
devocién a esta providencia tiene origen en el episodio de la lamada Noche Triste en
la que, de acuerdo con las crénicas de los conquistadores, esta virgen auxilio su huida
de Tenochtitlan e impidié milagrosamente la persecucion por parte de los mexicas a

fuerza de lluvia torrencial y tolvaneras, por lo que buena parte del ejército conquistador
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y sus aliados indigenas pudieron salvarse y llegar hasta Otocampulco, sitio de filiacion
otomi, en donde recibieron “los remedios” y descansaron para emprender su regreso
a Tlaxcala, en donde se prepararon para el asedio final de Tenochtitlan y Tlatelolco
(Diaz Miranda, 2016).

No obstante, el culto oficial a esta virgen comenzaria hasta 1531, ya bien
establecida la Nueva Espafia, cuando un indigena de nombre Juan Ceteutli encontro
oculta en un maguey la efigie de la Virgen de los Remedios, misma que fue dejada
ahi por los conquistadores en la Noche Triste afios atras. Es entonces cuando las
autoridades eclesiasticas ordenaron la construccion de la hoy Basilica de los
Remedios ubicada en el actual municipio de Naucalpan (Vela, 2014).

Por mucho tiempo reiné el fervoroso culto a esta virgen, simbolo de orgullo de los
peninsulares llegados después de 1521 a la Nueva Espafa, pues fue el estandarte
con el que los conquistadores ganaron tierras y riquezas para la Corona. Sin embargo,
no todos los esparioles se encomendaron a ella. Mas tarde los criollos en alianza con
los indigenas en resistencia fundaron una causa propia que buscaba su acceso a
derechos dentro de una sociedad profundamente desigual. Es con este movimiento
cuando nace una nueva divinidad hibrida entre la antigua Tonantzin Coatlicue y la
Virgen Maria: la Virgen de Guadalupe, protectora del México de hoy (Martinez Baracs,
2003).
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